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V minulém roce byla na strankach periodika NasSe spole¢nost
publikovana empiricka stat s nazvem ,Nabozenské vyznani
v Ceské republice z perspektivy inter- a intrageneraéni tran-
smise“ [Palecek, Vido 2014]. Tato prace predstavila mozny
metodologicky postup, jehoz prostiednictvim je mozno
zjistovat miru uspésnosti prenosu religiozity ve spoleCnosti
béhem neustalého procesu generacni obmény. V zavislosti
na dostupnych proménnych v datovém souboru International
Social Survey Programme 2008 - Religion (ISSP 2008) bylo
predavani sv€tového nazoru - naboZenského nebo nenabo-
Zenského - rozdéleno do dvou transmisi. Transmise interge-
neracni, kdy dochazi k predavani mezi rodici a jejich potomky
prostfednictvim procesu primarni socializace a nasledné
transmise intrageneracni, kdy si miiZze jedinec svilj primarné
socializovany svétovy nazor béhem dospélosti udrzet nebo jej
muZe i zménit. Klesajici uspéSnost predavani nabozenského
vyznani byla v citované praci, mezi jinymi sekulariza¢nimi
aspekty, vysvétlovana predevSim vlivem protinabozZenské
politiky komunistické statni moci v letech 1948-1989. Dtisled-
kem nedostate€ného pfenosu religiozity v pritbéhu generacni
obmény populace byl nasledn€ i progresivni proces sekulari-
zace spolecnosti.

Je obecné znamo, Ze soucasna CR se v tradiénich formach
religiozity fadi mezi nejvice sekuldrni nejen mezi zemémi
post-komunistickymi, ale i v kontextu cel¢ Evropy [Hamplova
2000; Lambert 2004; Meulemann 2004; Need, Evans 2001;
Nespor 2010a; Tomka 2010]. Pfitom naboZenstvi i cirkve, jako
jeho institucionalni nositelky, zaujimaly v dlouh¢ historii ¢es-
kych i dalSich evropskych zemi vyznamnou pozici [McLeod
2007]. Proto je tfeba se zajimat, jaké priciny mohly vést k této
Ceské ,vyjimecnosti“ a porovnat jejich mozné vlivy oproti
dal§im zemim s podobnym spolecensko-historickym kontex-
tem. Pro srovnani se situaci v CR (CZ) byly vybrany dalsi tii
post-komunistické zemé€, Slovensko (SK), Madarsko (HU)
a Polsko (PL). Tyto Ctyfi zemé jsou si geograficky, kulturné

i historicky blizké. Pravé v dasledku jejich geografické blizkos-
ti byly i podobné dotéeny historickymi udalostmi a zvraty. Lze
uvést prichod a postupné etablovani kiestanstvi na prelomu
prvniho a druhého tisicileti, reformaéni hnuti, dnesni Cesko
bylo spolu se Slovenskem a Madarskem tfi stoleti soucasti
Rakousko-Uherské monarchie, ve vSech Ctyfech zemich méla
historicky vyznamnou pozici fimsko-katolicka cirkev, tyto
zemé proSly Ctyfmi desetiletimi komunistické statni moci
a nasledné demokratizaénimi procesy po roce 1989. I pies
uvedené podobnosti ve spolecensko-historickém kontextu se
v§ak v soucasnosti tyto ¢tyfi zemé vyrazn€ li§i v mirach tra-
di¢ni religiozity.

S vyuzitim vySe popsaného metodologického postupu
[Palecek, Vido 2014] bude tato prace zaméfena na prenos
dvou typut tradi¢ni religiozity, deklarovaného nabozenského
vyznani a ucasti na bohosluzbach. Vysledkem nedostatecné-
ho prenosu uvedenych dimenzi religiozity mezi generacemi
je nasledné i jejich pokles, a tedy i proces sekularizace. Mira
sekularity soucasné CR je v téchto formach tradiéni religiozity
oproti dalS§im sledovanym zemim vyrazné vyssi. Proto je tfeba
se ptat po pri¢inach téchto rozdild, pfesnéji po pri¢inach roz-
dilti v uspésSnosti prenosu v priibézich inter- a intragenerac¢ni
transmise, jejichz kone¢nym vysledkem je i mira sekularity
urcité spolecnosti.

Sekulariza¢ni teze obecné spojuje pokles spolecenského
vyznamu naboZenstvi s procesem modernizace [viz Luzny
1999; Vido 2011]. Jednotlivé sekularizaéni teorie pak nasled-
né, prostiednictvim modernizace spoleCnosti, vysvétluji
napriklad pokles vlivu tradi¢nich nabozZenskych instituci ve
prospéch racionalnich byrokratickych instituci [Wilson
1982], pokles zajmu o institucionalizovanou religiozitu a jeho
presun do privatni sféry individualizovaného jedince [Davie
2009; Luckmann 1967] nebo pokles zajmu o nabozenstvi

2004] a dalsi. OvSem jak jiz bylo uvedeno vySe, porovnavané
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zem¢ jsou si kulturné blizké a v soucasnosti patfi mezi rozvi-
nuté zemé€ zapadniho typu. Pfi zkoumani rozdilnych rychlosti
sekularizace je proto tieba se podrobnéji zamérit také na dalsi
aspekty. Napriklad bylo by mozno uvazovat o rozdilech pri
ideologickych ateizac¢nich tlacich a prosazovani protinabo-
Zenské a proticirkevni politiky statu, o odliSnych kulturné-
-historickych pozicich cirkvi a moZnostech jejich zapojovani
do vefejnych aktivit i spolecenského a politického déni, o vlivu
tradi¢nich hodnot a mysleni atd. Soubé&zn€ je vSak tfeba neo-
pomijet i rozdilnou odolnost jednotlivych rodin proti vlivu
sekularizaCnich tlak@i v pribéhu intergenera¢ni transmise
a nasledné i tuto odolnost nékterych skupin v prib&hu tran-
smise intrageneracni.

Generac¢ni obména

Mechanismus zajistujici pfenos religiozity mezi generacemi
byl podrobné popsan ve vysSe citované metodologické stati
[viz Palecek, Vido 2014]. Proto jen v souhrnu: Vzhledem
k neustalé biologické obméng¢ lidské populace jsou i jednotlivé
charakteristiky spole¢nosti odvislé od jejich pfedavani mezi
generacemi. Staré generace odchazeji a jejich pozice zaujimaji
generace nové. Proto je i pro pretrvavani naboZenstvi ve spo-
leCnosti tfeba neustalé internalizace a legitimizace objektivi-
zovaného nadprirozena [Berger 1967; Hervieu-Leger 1998].
Kazda generace rodi¢ii prostfednictvim primarni socializace
predava svym potomkiim nejen svoji religiozitu, ale utvari
a predava i ,svét“, ve kterém budou zit. Tito potomci dospé-
ji, zakladaji rodiny, prevezmou role primarné socializujicich
rodicl a takto se cyklicky kruh mezigenera¢ni obmény uzavi-
ra. Z téchto diivodi je i pretrvavani religiozity ve spolecnosti
zavislé na jejim neustalém piredavani mezi generacemi [Bader,
Desmond 2006; Hervieu-Leger 2000; Mueller, Elder 2003].
Ovsem nositeli viry i konateli nabozenskych praktik jsou
vzdy konkrétni jedinci, v nahledu intergenerac¢ni transmise
rodi€ a jeho potomek v jeho formativnim obdobi a v nahledu
transmise intrageneracni tento potomek v détstvi a dosp€losti.
Proto je pretrvavani religiozity ve spole¢nosti zavislé na mire
jejiho pfenosu v obou transmisich. Pfenos na hodnoté 100 %
by znamenal neménnost, ¢asovou stabilitu miry religiozity.
Pokud vSak v konkrétni transmisi dochazi k pfenosu na hod-
noté <100 %, pak urcity podil populace musel zakonité projit
procesem horizontalni mobility. V pfipadé nabozenského
vyznani se jedna o mobilitu budto smérem od nabozenského
k nenabozenskému svétovému nazoru, kdy hovofime o proce-
su dekonverze, nebo opacné, pokud doslo k mobilité smérem
k nabozenskému svétovému nazoru, pak hovorime o procesu
konverze [Wright et al. 2011]. Podobn¢ je mozno sledovat zmé-
ny v Cetnostech ucasti na bohosluzbach v kostelich, kdy tyto
zmény mohou vykazovat dva sméry, mobilitni nartist nebo
opacné pokles navstévnosti.

Vysledkem sméru mobilitnich procest, napfiklad v pra-
béhu intergeneracni transmise, je proces sekularizace nebo
revitalizace. Pokud podil dekonvertovanych potomkt pfevy-
Suje podil konvertovanych, pak je podil potomkt s vyznanim
niz§i oproti tomuto podilu v generaci jejich rodict a timto
dochazi v prib€hu intergenerac¢ni transmise k poklesu podila
s vyznanim, kdy hovofime o procesu sekularizace. Naopak
pokud v této transmisi podil konvertovanych prevysi podil
dekonvertovanych, pak je podil potomki s vyznanim vyssi
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oproti tomuto podilu v generaci jejich rodict a takto dochazi
v priibéhu intergeneracni transmise k procesu revitalizace.

V dimenzi Cetnosti ucasti na bohosluzbach (napfiklad
v priibéhu jednoho roku) je mozno sledovat také dva mobilitni
sméry. Pokud je Cetnost ucasti rodi¢i vysSi oproti Cetnosti
primarné socializované potomkovi, pak se jedna o mobilitni
pokles, jehoz vysledkem je proces sekularizace v prib&hu
intergeneraCni transmise. Opac¢né pokud je cetnost ucasti
potomkti vyssi oproti jejich rodictim, pak se jedna o mobilitni
narust, o proces intergeneracni revitalizace. Obdobn€ je moz-
no na zakladé¢ mobilitnich smérii a jejich velikosti sledovat
procesy sekularizace nebo revitalizace v pribéhu nasledné
intrageneracni transmise, tzn. mezi primarné socializovanou
religiozitou a religiozitou potomkil v jejich dospélosti.

Nabozenska socializace

Zadny lidsky jedinec nepfichazi na tento svét se svym predem
danym svétovym nazorem nebo vztahem k nabozenskym
praktikdm. OvSem to, zda bude primarné€ naboZensky soci-
alizovan a zda také jeho religiozita pretrva v pribé&hu jeho
dospélosti, je do velké miry odvislé od obsahli primarni soci-
alizace i vlivli prostiedi, ve kterém vyrusta a Zije po cely sviij
zivot. Teoretické okruhy, které vysvétluji uspéSnost pirenosu
religiozity v procesu generacni obmény prostfednictvim vlivil
primarni i celoZivotni socializace, jiZ byly podrobnéji pojed-
nany ve vySe citované stati [Palecek, Vido 2014]. Proto opét
pouze v souhrnu: Lidsky jedinec ve svém formativnim obdobi
internalizuje jiz dfive objektivizovany svét [Berger, Luckmann
1999], ziskava své védomosti a utvari si uréity zptisob mysleni,
svoji identitu, role a vztahy. To znamena, Ze se stava soucasti
lidské spolecnosti. Proces primarni socializace probiha pfe-
dev§im v rodin€ ptivodu. Proto jsou pro potomka nejblizSimi
a nejvyznamnéjSimi primarné socializujicimi aktéry, rolovymi
vzory, zprostfedkovateli nabozenskych praktik a kulturniho
kapitalu jeho rodice [Hunt 2005; Myers 1996; Nespor 2010b;
Sherkat 2003]. Nuklearni rodina v§ak neni izolovanou social-
ni jednotkou. Obsah primarni socializace muize byt ovliviio-
van i dalSimi aspekty mimo nuklearni rodinu. Napriklad Cleny
$irsi rodiny, vrstevnickymi skupinami, vzdélavacim systémem,
masmeédii, politikou a regulaci statu i mnohymi dalSimi social-
nimi a systémovymi faktory.

Rodi¢e maji své jiz dfive socializované nebo resocializo-
vané hodnotové postoje, které mohou vyznamné ovliviiovat
obsah a zpiisob primarni socializace jejich potomku. Instituce
rodiny, to znamena rodicCe i jejich potomci, mohou byt ovSem
rovn€z pod vlivem nebo tlakem konkrétnich systémovych
podminek, do kterych je formativni proces v urcitém obdobi
zasazen. Na jedné strané miiZe byt uspéSnost primarni nabo-
zenské socializace zavisla na systémovych podminkach, to
znamena na mife nabozenskych svobod nebo naopak protina-
bozZenské a proticirkevni politiky statu. Na stran¢€ druhé muze
byt uspéSnost prenosu religiozity ovlivnéna i nabozenskym
prostfedim v rodin€ ptivodu. Rodi¢e jsou pro své potomky
nejen nejvlivn€jSimi socializaCnimi aktéry, ale i predavateli
zivotnich hodnot a jsou pro né i nejbliz§imi rolovymi vzory.
Proto shoda rodicii v jejich nabozenském vyznani - nabozen-
ska homogamie rodi¢ii - omezuje mozné rozpory pii vyjedna-
vani o budoucim obsahu vychovy jejich potomki i nesoulad
v jejich rodiovskych vzorech. Vysledkem je pak vyssi uspés-



nost prenosu rodi¢ovské religiozity [Myers 1996]. Proto rodiny
s naboZensky homogamnimi rodi¢i vykazuji i vys$si odolnost
vuci vnéjSim systémovym sekularizaénim tlaktiim. Primarni
nabozZenska socializace je tedy ovlivihovana mnoha faktory
pusobicimi uvnitf i vné rodiny ptivodu. A kone¢n€ zasazeni
obdobi primarni socializace jedince do urcitych spolecensko-
-historickych kontextli utvari generaCni jednotu, ktera jako
socialni charakteristika v nezanedbatelné mire provazi takto
koncipované generace po cely jejich Zivot [Mannheim 2007].

Po ukoncéeni formativniho obdobi se jedinec sice vymanuje
z primého vlivu rodiny piivodu, ale do dosp€losti vstupuje pra-
vé se svymi primarné socializovanymi charakteristikami. Pri-
marné socializovana religiozita tedy neni rozhodujici pouze
v pfipadé€ prenosu z rodicl na potomky [napf. Mueller, Elder
2003; Myers 1996], ale jako prvni otisk ve formativnim obdobi
muZe ovlivihovat vztah jedince k nabozZenstvi i jeho nabozen-
ské aktivity po cely zivot [O’Connor, Hoge, Alexander 2002].
Dospély jedinec se tedy vymanuje z pfimého vlivu rodiny
ptvodu a do své dospélosti si prinasi své primarné socializo-
vané charakteristiky, nicmén€ i v priibéhu celého nasledné¢ho
Zivota neni neménnou entitou. Jeho svétovy nazor i nabozen-
ské praktiky mohou byt, mezi dalSimi faktory, ovliviiovany
také napriklad nenabozenskym nazorem nebo religiozitou
jeho partnera [Grotenhuis, Scheepers 2001]. Partner jako
jeden z nejvyznamnéjSich blizkych mize mit vyrazny vliv na
nazorové postoje i jednani, protoze partnefi sdili nejen svij
kazdodenni Zivot, ale i okruhy blizkych a znamych atd. Také
je tfeba uvazovat o mozném vlivu tradic, tedy vlivu tradi¢nich
forem mysleni, jednani a socialni kontroly, kdy se tento vliv
tradic sniZuje s nartstem individualizace jedince [Beck 2004;
Polack 2008].

Takto je vztah c¢lovéka k nabozZenstvi i ndbozenskym
praktikdm po cely jeho Zivot ovliviiovin mnoha socialnimi
a systémovymi faktory. Tyto faktory se mohou vzajemné posi-
lovat, dopliovat, ale pisobit i protichtidné. Jen pro priklad.
Pokud by nebylo dité nabozensky vychovavano svymi rodici,
mohou tuto primarné nabozensky socializaéni roli zastoupit
prarodice, nabozZenska vyuka na §kolach, skupina nabozensky
orientovanych vrstevnikli nebo vefejné zajmové aktivity cirkvi.
Naopak v pripadech, kdy bude dité rodi¢i primarné nabozZen-
sky socializovano, ale mimo okruh rodiny, napfiklad ve §kole,
bude spolu se svymi vrstevniky pod tlakem ateistického obsa-
hu vyuky, pak bude primarni socializace ditéte ovliviiovana
dvéma protichtidnymi ideologiemi. Podobné mize byt i dospé-
ly jedinec, ktery byl primarné nabozensky socializovan, ovliv-
novan nenabozenskym své€tovym ndzorem svého partnera,
dalSich blizkych, prislusniky zajmovych skupin, masmédii, ale
vztah k naboZenstvi mize naopak ziskat také az v pribéhu své
dospélosti, a to praveé na zaklad€ vlivi z jeho okoli. V zavislosti
na mnoha vyse uvedenych faktorech tak mtize v obou transmi-
sich dochazet k pfenosu, ale také k dekonverzim ¢i konverzim.
Skladba téchto nabozZensky nebo ateizacné€ plisobicich faktort
je zavisla na sdileném vyznamu nabozenstvi v rodiné nebo
zajmoveé skupiné, pozici i vlivu cirkvi ve spoleCnosti a na
nabozenské nebo protinaboZenské politice statni moci. S vysi
religiozity ve spolecnosti a s poklesem negativni regulace statu
tedy nartstaji i pravdépodobnosti, Ze se jedinec bude ve svém
kazdodennim zivoté setkavat s naboZenskymi ideologiemi
a praktikami a Ze jimi bude také ovliviiovan. Zaroven vSak
s rostouci sekularitou spolecnosti a negativni regulaci statu

jsou lidé v rolich socializa¢nich aktéri nebo socializovanych
jedinct Casté&ji pod vlivem ateistickych ideologii a sekularizac-
nich tlaku.

Spolecensko-historické podminky

Kazdy proces primarni i nasledné celozivotni socializace pro-
biha v ur¢itém spolecensko-historickém kontextu, ktery muize
ovlivnit jeji obsah. Na zaklad¢ Jaltské konference a vysledku
druhé svétové valky bylo tehdejsi Ceskoslovensko, Polsko
i Madarsko zahrnuto do sféry vlivu Sovétského svazu. Spolu
s povaleCnou konsolidaci dochazelo k prevzeti statni moci
komunisty. Proto byly pfenosy religiozity v rodiné pivodu
i mozné zmény vztahil ¢lovéka k nabozZenstvi v jeho dospé-
losti, od nastupu komunistické moci az do jejiho padu v roce
1989, zasazeny do podminek vlivu proticirkevni a protinabo-
zenské politiky statu. Tyto podminky se vSak rdznily nejen
mezi jednotlivymi zemémi, ale i v ¢ase [Balik, Hanu$§ 2007,
Borowik 2002; Froese 2002, 2005; Kontler 2001; Kubat 2006;
Nespor 2010a; Tomka 1998, 1999, 2010]. V obdobi komu-
nistické statni moci sice nebyli lidé zbaveni prava na svoji
nabozenskou viru a uzivani cirkevniho servisu (bohosluzby
v kostelich, cirkevni kity, svatby, pohiby atd.). NaboZenska
vyuka na Skolach i vefejné prezentované nabozenské aktivity
v§ak byly nasilné potlaCovany a nabozensky svétovy nazor byl
prezentovan jako zastarala a nepotrebna ideologie. Sekulari-
zacéni tlaky systému lze nahliZet i skrze ekonomisticky pfistup,
to znamena skrze vliv miry plurality nabozenského trhu, kdy
statni regulace prispiva k prosazovani (monopolizaci) jedno-
ho nabozenstvi nebo ateistického svétového nazoru [Froese
2004; Stark, Iannaccone 1994].

Podminky katolické cirkve a ndbozenského Zivota v pru-
béhu existence ceskoslovenského statu podrobné shrnuli
Stanislav Balik a Jifi Hanu§ [2007]. V dtsledku proticirkevni
a protinabozenské politiky byla jiz v poloviné 50. let ¢innost
cirkvi téméf pln€ ochromena. Jednak dochazelo k pfimym
represim vu¢i cirkvim, duchovnim, naboZenské inteligenci
i vefejnym naboZenskym projeviim obyvatelstva a k potla-
¢ovani nabozZenské vyuky na Skolach. Dochazelo také k ide-
ologickym tlakim ve smyslu diskreditace cirkvi, duchovnich
i nabozZenského svétového nazoru jako historického prezitku.
Vysledkem téchto sekularizaCnich tlakti byl klesajici zajem
0 naboZenstvi i cirkevni servis. Doslo napfiklad k razantnimu
poklesu podili déti navstévujicich nepovinnou nabozenskou
vyuku na §kolach, ktery byl zptisoben nejen poklesem zajmu
rodict nebo jejich obavami z pfipadnych sankci, ale i neza-
jmem S§kol nebo snahou vedeni $kol o eliminaci této vyuky.
Dtsledkem protinabozZenské politiky a moznych sankci statu
byl nasledné€ i trend poklesu Cetnosti ticasti na vefejnych nabo-
zenskych obradech, jejich vyuzivani pfi vyznamnych Zivotnich
udalostech i klesajici zajem o ndbozenskou vérouku. I kdyz se
tyto sekulariza¢ni tlaky koncem 60. let kratkodobé zmirnily,
presto 1ze jejich dopad sledovat po celé obdobi komunistické
moci i po jejim padu. Po roce 1989 byly obnoveny nabozenské
svobody a pluralita, ovSem ve spole¢nosti, ktera byla ovliviio-
vana Ctyimi predchazejicimi dekadami proticirkevni a proti-
nabozenské politiky.

Mezi obéma dnes samostatnymi republikami vSak existo-
valy i rozdily. V CR byla nasilna sekularizace navazana na jiz
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spojeni mezi fimsko-katolickou cirkvi a habsburskym triinem
[Misovic 2001]. Na Slovensku byly protikatolické tendence
mén¢ vyrazné a také zde bylo vysSi zastoupeni protestantt.
Proto mély kfestanské cirkve na Slovensku vyznamnéjsi misto
v kulturnich tradicich. Tyto rozdily mohou byt patrné napfi-
klad i na podilech zZak®i zapsanych na vyuce nabozZenstvi. Jesté
v roce 1950 bylo zapsano v obou zemich vice nez 90 % zak,
poté nasledoval rozdilny pokles. Do 80. let v CR asi na 4 %
a na Slovensku na 20 % [Balik, Hanus 2007: 218-219]. Je tfeba
zdlraznit, Ze naboZenska vyuka na Skolach je soucasti primar-
ni nabozenské socializace, ktera mliZe nahrazovat pripadnou
absenci této socializace v rodiné ptiivodu nebo v opac¢nych pri-
padech také mutize posilovat rodiCi socializovanou religiozitu.
Na druhé strané se rodice museli rozhodovat, zda své dité€ na
tuto vyuku zapsat a tim se vystavit mozZnym sankcim ze strany
Skoly nebo statni moci. Podobna rozhodnuti museli rodice
¢init i v pripadech dalSich vefejnych naboZenskych aktivit,
nejen svych, ale i svych potomki. V byvalé CSSR byla pro-
tindbozenska politika statu produkovana a fizena z jednoho
centra, proto je mozno uvazovat, ze se ve svém obsahu pro
¢eské a slovenské uizemi neliSila. Ob€ zem¢ se nicméng liSily ve
vyznamu, ktery mélo nabozenstvi v jejich tradicich a kultufe
[Froese 2005].

V Polsku, na rozdil od Ceska i Slovenska, mély katolictvi
i rimsko-katolicka cirkev vyznamnéjSi pozici. Tato pozice
vychazela jednak z historického propojeni narodni identity
a katolictvi a v obdobi komunistické moci i z katolické cirkve
a vérouky jako opozice vi¢i komunistické moci a jeji ideologii
[Borowik 2002]. Propojeni narodnostni identity s katolickou
cirkvi ma hluboké historické kofeny, vychazejici z obrany
polské statnosti proti protestantskému Némecku a pravoslav-
nému Rusku. Katolictvi se stalo nejen soucasti polské narodni
identity, ale i kulturnich tradic. Rimsko-katolicka cirkev se
v Polsku stala cirkvi narodni a tuto pozici si udrzela az do
dnesni doby. Po druhé svétové valce sice komunisticka moc
vytvarela sekulariza¢ni tlaky, napfiklad nasledovaly represe
vuci katolické cirkvi, snahy o zruSeni nabozenské vyuky na
Skolach nebo o sniZeni vyznamu katolické cirkve. OvSem jiz
na pocatku 50. let se tato sekulariza¢ni usili statu ukazala byt
neucinnymi. Nasledné€ doslo i k uzavieni dohod mezi katolic-
kou cirkvi a statem, které cirkvi v Polsku, na rozdil od vSech
komunistickych zemi, zarucovaly vefejné aktivity a nezavislost
na statu [Kubat 2006: 128]. Cirkevni predstavitelé mohli byt
a také byli voleni do zastupitelskych organti. Nelze opomenout
i zvoleni papeze Jana Pavla II. v roce 1978, které dale posililo
vztah mezi katolictvim a narodni identitou. V Polsku nedoslo,
na rozdil od Ceskoslovenska, v obdobi komunistické moci
k ochromeni cirkve a naboZenského zivota. Nebyla prerusena
nebo vyrazné omezena naboZenska vyuka na Skolach a verej-
na ucast na nabozenskych praktikach nebo uzivani cirkevniho
servisu se nestavaly pfiCinami negativnich sankci ze strany
statni moci. Po padu komunistického rezimu nemusela cirkev
v Polsku obnovovat svoji ¢innost tak jako v Ceskoslovensku,
ale pouze navazala na piedchozi pozice ve spoleCnosti a Siroky
okruh svych véficich [Kubat 2006: 173-174].

I v Madarsku probihaly snahy o ateizaci spolecnosti. Po
prevzeti moci komunisty nasledovaly represe vici cirkvim
a duchovnim, proticirkevni a protinabozenska propaganda,
cirkve byly odfiznuty od ekonomickych zdroji atd. [Froese
2002; Kontler 2001]. V roce 1949 byla zruSena povinna vyuka
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nabozZenstvi na §kolach a rodice byli odrazovani od toho, aby
posilali své déti do nepovinnych hodin vyuky. V roce 1952
navs$tévovala nabozenskou vyuku pouze ¢tvrtina zaka zaklad-
nich §kol [Kontler 2001: 357-373]. Na pocatku 50. let vSak vét-
Sina cirkevnich predstaviteld potvrdila svoji loajalitu vi¢i sta-
tu. Timto se duchovni v Madarsku, na rozdil od byvalé CSSR,
nedostali do pozic nepratel statu. Cirkve také v nasledujici
dobé neziistaly stranou od spoleCenského déni a aktivné se
zapojovaly do procesti, které vyustily v revoluéni hnuti v roce
1956. Ovsem restrikce vici cirkvim a nabozenskym aktivitam
byly opét obnoveny ihned po sovétské okupaci. Tento stav pre-
trvaval az do poloviny 70. let, kdy vlada uznala pozitivni roli
cirkvi v socialistickém staté a cirkve se mohly opé€t zapojit do
spolecenského déni. Podminky pro cirkevni Zivot a nabozen-
skou vychovu se tak v Madarsku staly jednémi z nejpfiznivéj-
Sich mezi tehdejSimi komunistickymi zemémi. Podle priizku-
mi se v 80. letech hlasilo k nabozenskému vyznani pfiblizné
50 % populace a 20 % jich pravidelné navstévovalo bohosluzby
[Kontler 2001].

V souhrnu je mozno konstatovat, Ze vSechny Ctyfi sledova-
né zemé byly vice ¢i méné dotceny protinabozenskou a proti-
cirkevni politikou. Tato politika se ve vSech Ctyfech zemich
ihned po prevzeti moci komunisty vyznacovala razantnim
nastupem, ale jiz béhem nékolika let se politika statu viaci
nabozenstvi a cirkvim ve své praxi mezi témito zemémi zacala
lisit. Bylo by pfedmétem dlouhé diskuze, zda byly tyto ustupky
komunistické statni moci vyvolany tlakem vefejnosti, vlivem
cirkvi nebo zda se ve vztahu nebo toleranci vic¢i naboZenstvi
liSily i politické elity téchto zemi. Pro pretrvavani religiozity
ve spole¢nosti je rozhodujici, jakym zptisobem tyto podminky
ovlivnily miry uspésnosti predavani religiozity mezi genera-
cemi - v pribé€zich obou transmisi - a tim i miru religiozity
v soucasné spolecnosti.

O moznych vlivech vySe popsanych systémovych podmi-
nek i vlivu rodiny ptivodu v zemich s komunistickymi vladami
obecné pojednal napriklad kn€z a sociolog Miklos Tomka
[Tomka 1999: 91-109]. Ve druhé poloviné 20. stoleti prosla
vychodni Evropa velkymi spoleCenskymi a kulturnimi pro-
ménami. Ani modernizace ani totalitni reZim nejsou sami
0 sobé jejich dostatenym vysvétlenim. Nutno kombinovat
oboji.“ [Tomka 1999: 94] Dtisledkem prekotné centralné fize-
né modernizace, zaméfené na proménu hospodarské a spole-
Censké struktury, byl rychly rozklad pfediva spolecenskych
vztaht a vyznamu tradiéni kultury. Nartstal pocet obyvatel ve
méstech, protoZe ¢ast mladé generace z profesnich a bytovych
dlivodli migrovala z venkova do mést. Pravé méstské prostre-
di, vyznacujici se anonymitou, pragmati¢nosti a nabidkou vice
mozZnosti pro uspokojovani kazdodennich potieb Clovéka,
tradic. NartGst urbanizace spolu s ristem vzdélanosti a zpfe-
trhani vazeb na tradice byl doprovazen, zvlast€ u mladsich
generaci, poklesem zajmu o tradicni nabozenstvi a cirkevni
aktivity. ProtinaboZenska a proticirkevni politika, at jiz zalo-
zena na restrikcich nebo marginalizaci véficich a cirkvi, tento
proces sekularizace dale urychlovala. Po padu komunistic-
kych rezimii doSlo k obnoveni naboZenskych svobod, ovSem
politika i ideologie z pfedeslych ¢tyf dekad maji své dlouhodo-
bé dopady. Je mozno predpokladat, ze zajem o tradicni formy
religiozity bude v budoucnu zavisly pfedevSim na prostiedi
v rodiné€ ptivodu, mife urbanizace, na pozici cirkve ve spolec-



nosti a jejich verejnych aktivitach, urovni vzdélanosti a dalSich
aspektech. V ramci moznych vlivii téchto aspektli je vSak
mozno predpokladat, ze ,demograficka vyména generaci bude
ziejmé doprovazena celkovym poklesem religiozity v populaci
presto, Ze dnes v nékterych spolec¢enskych skupinach tato reli-
giozita mirné naruista“ [Tomka 1999: 97].

Data

Tato prace je zaloZena na sekundarni analyze mezinarodniho
datového souboru International Social Survey Programme
(ISSP) 2008 - Religion. Vybérové Setreni ISSP bylo zvoleno
proto, Ze obsahuje nejen proménné indikujici nabozZenské
vyznani a ¢etnost ucasti na nabozenskych obfadech dospé€lé-
ho respondenta® v soucasnosti, ale i v jeho formativnim véku
a jeho rodict. Takovéto proménné dovoluji sledovat usp€snost
prenosu religiozity mezi rodiCi a jejich potomky ve forma-
tivnim obdobi, tj. v transmisi intergeneracni, i reprodukci/
mobilitu primarné socializované religiozity do dospélosti
jedince, tj. v transmisi intrageneracni. V pfipadé intergenerac-
ni transmise je za urcujici povazovana religiozita matky, jejiz
primarné naboZensky socializa¢ni pozice je oproti otci silnéjsi
[viz Palecek 2011; Palecek, Vido 2014].

Datovy soubor ISSP 2008 obsahuje pro CR 1512, pro Slo-
vensko 1138, pro Polsko 1263 a pro Madarsko 1010 respon-
dentd.

Nabozenské vyznani: Pro indikaci nabozenského vyznani
byly rekddovany dichotomické proménné v kategoriich dekla-
race bez naboZenského vyznani a deklarace nékterého z nabo-
Zenskych vyznani. Nebyly rozliSovany jednotlivé nabozZenské
konfese.

Cetnost roéni tcasti na bohosluzbach: Pivodni ordinalni
proménné Cetnost ucasti o deviti kategoriich byly transformo-
vany do Ciselnych proménnych® obsahujicich Cetnost tcasti
v pribéhu jednoho kalendafniho roku, tzn. ro¢ni ucasti.
Hodnota roc¢ni ucasti byla z plvodnich kategorizovanych
proménnych pocitana nasledn€: Nikdy = 0x, méné nez 1x roc-
né = 0,5x, 1x az 2x ro¢né = 1,5x, vicekrat rocné = 6x, 1x mésic-
né = 12x, 2x az 3x mésicné = 30x, skoro kazdy tyden = 41x,
kazdy tyden = 52x a vicekrat tydné = 104x ro¢né. Z téchto
transformovanych proménnych je dale pocitana primérna
ro¢ni ucast soucasné dospélé populace, této populace v jejim
formativnim obdobi a etnost ucasti jejich matek.

Pravidelna ucast na bohosluzbach: Z ptvodni ordinalni
proménné byla také vytvofena dichotomicka proménna
v kategoriich pravidelna ucast (1x mési¢né a vice) a nepravi-
delna (méné nez 1x mésicné).

Nabozenské prostredi v rodiné ptivodu: Byla konstruovana
dichotomicka proménna v kategoriich oba partnefi (rodice)
s vyznanim - nabozensky homogamni - a s vyznanim pouze
matka - nabozensky heterogamni. Také pravidlo homogamie
fika, Ze se lidé neparuji nahodné, ale v zavislosti na podobnos-
ti svych charakteristik. Proto shoda partnerti v nabozenském
vyznani mize vypovidat o dalezitosti nabozZenstvi v jejich
zivotech* [Kalmijn 1991]. Nabozenska homogamie rodic¢ov-
skych parti v CR byla podrobnéji analyzovana v jiz publikova-
nych pracich [Palecek 2011: 34-36].

Mira individualizace: Mira individualizace jedince nartis-
td smérem k vy$Sim urbalnim celkiim - od venkova k méstu
[Cox 1966]. Proto byla konstruovana dichotomicka promén-

na bydlisté na venkové (<5000 obyvatel) a bydlisté ve mésté
(>5000 obyvatel).

Zasazeni do spolecCensko-historickych podminek: Pro
zasazeni formativniho obdobi jedince bylo konstruovano
Sest vékovych kohort, ve kterych byl respondent ve véku 11
let’. V kategoriich ,,primarné socializovani pfed rokem 1949
a dale v péti naslednych desetiletych vékovych kohortach.

V této casti je tfeba upozornit i na mozna zkresleni ana-
lytickych vysledkt. Jedna se predevS§im o problém mozného
nadhodnocovani nebo podhodnocovani ve vypovédich
respondenttl. Dospéli respondenti vypovidaji o své sociali-
zovang religiozit€ v détstvi i religiozité svych rodi¢u v tomto
obdobi. Vypovidaji tedy o svém détstvi a s nartstem jejich
véku se jedna o vzpominani na stale vzdalenéj$i minulost. Vali-
dita takovychto retrospektivnich indikatort vSak byla uspé€sné
testovana v predeSlych pracich [viz Iannaccone 2003]. Dale,
prihlaseni se k urcité nabozenské konfesi mize byt do urcité
miry ovlivnéno i vztahem mezi narodnostni identitou a touto
konfesi i faktory dal§imi. Obecné hovorime o problému ,,social
desirability” [Vinopal 2009]. Z vySe uvedenych divodl nebu-
dou v pripadech podilii s naboZzenskym vyznanim pokladany
hodnoty <3 % za vécn€ vyznamné a nebudou ani interpreto-
vany. Kromé toho také ucast jedince na bohosluzbach ma
rozdilny vyznam mezi jednotlivymi naboZenskymi denomi-
nacemi [Filipi 2001] a jednotlivé zemé se v zastoupeni téchto
denominaci odliSuji.

Vysledky analyzy

V levé casti tabulky 1 jsou uvedeny procentualni podily
dospélych jedincii z celych populaci sledovanych zemi, ktefi
deklaruji své nabozenské vyznani v soucasnosti, podily téch,
ktefi byli s vyznanim primarné€ socializovani a podily jejich
matek s vyznanim. Z hodnot v prvnim sloupci tabulky je patr-
né, ze v CR se k nabozenskému vyznani hlasi 35 % dospélych
jedinct a na Slovensku, v Madarsku i Polsku jsou tyto podily
vyrazné vyssi (81, 84 a 87 %). V dimenzi této tradiCni formy
religiozity je soucasna ¢eska spoleCnost v porovnani s témito
zemémi vyrazné sekularné€jsi. Proto je tfeba se dale ptat, zda
a v jaké mife jsou tyto dnesni rozdily vysledkem mobilitnich
procest, ke kterym mutiZze dochazet v obou transmisich.

Jiz bylo uvedeno, Ze v CR se v soucasnosti hlasi k nabo-
zenskému vyznani 35 % jedinca z celé dosp€lé populace. Ale
tato dnes dospéla populace byla ve svém dé€tstvi primarné
socializovana s vyznanim v podilu 45 %. Z odectu téchto
dvou hodnot je zfejmé, Ze v pribéhu intrageneracni transmise
doslo k poklesu podilu jedinct s vyznanim o —10 procentnich
bodu (35-45=-10). Matky, které tyto potomky v jejich forma-
tivnich obdobich socializovaly, se k vyznani hlasily v podilu
63 %. Takto je opét mozno z rozdilu podill jedinct s vyzna-
nim v jejich formativnim obdobi a podili jejich socializujicich
matek také s vyznanim zjistit, Ze v pribéhu intergeneracni
transmise doSlo k poklesu podilu jedinct deklarujicich své
nabozenské vyznani o —18 procentnich boda (45-63=-18).
V ostatnich tfech zemich jsou tyto ubytky v obou transmi-
sich mnohem nizs§i a v Madarsku v transmisi intragenera¢ni
a v Polsku v intergenera¢ni k poklestim viibec nedoslo, pro-
toze podily jedinct s vyznanim jsou na zacatcich a koncich®
téchto transmisi shodné (84 a 84 %, 99 a 99 %). Pfi srovna-
ni téchto rozdilt Ize Fici, ze v CR doslo v pribézich obou
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transmisi k vyraznéj§im poklesim podilli s naboZenskym
vyznanim a disledkem téchto poklest je i vyssi mira sekula-
rity v soucasné Ceské spolecnosti. Také je nutno dodat, Ze ani
v jedné zemi nebyl zjistén v zadné z obou transmisi nartst’
podild s vyznanim, ktery by indikoval proces revitalizace. To
znamena piipad, kdy by velikost podilu s vyznanim byla vyssi
na konci transmise oproti jejimu zacatku. Napfiklad pro tran-
smisi intrageneracni by musel byt podil jedincli s vyznanim
v dospélosti vyssi oproti podilu v jejich détstvi.

Prostrednictvim velikosti hodnot na koncich a pocatcich
obou transmisi je mozno popsat i mobilitni procesy, ke kte-
rym doslo v dalsi dimenzi tradiéni religiozity, a to v ucasti na
bohosluzbach v kostelich (viz pravou cast tabulky 1). Soucas-
né dospéla ceska populace se bohosluzeb ucastni v priméru
6x rocné. OvSem tato dnes dospé€la populace byla v détském
véku primarné socializovana s ui¢asti 11x ro¢né, a to matkami,
které navsStévovaly bohosluzby 13x ro¢né. Z rozdilii téchto
primérnych Cetnosti ucasti vyplyva, Ze v pribéhu intragene-
rac¢ni transmise doSlo k poklesu Cetnosti o —5 ucasti ro¢né
(6-11=-5) a v pribéhu transmise intergeneracni o -2 rocné
(11-13=-2). Na Slovensku je primérna ro¢ni ucast na boho-
sluzbach oproti CR vyssi, 24x roéné. I na Slovensku viak doslo
v prubézich obou transmisi k poklesim, o —10 a o -3 ucasti
roéné, tj. oproti CR k poklestim mirné vy3sim. V obou zemich
je tak vysledkem téchto poklest proces sekularizace v dimen-
zi této tradicni formy religiozity.

Pripad Madarska i Polska je odliSny. V téchto zemich
doslo k poklesu ro¢ni ui¢asti pouze v transmisi intrageneracni,
v Madarsku o —15 a v Polsku o —17 t¢asti ro¢né. Tyto hodnoty
jsou oproti CR i Slovensku vyssi. V transmisi intergeneraéni
je vSak mozno sledovat mirny nardst cetnosti, o 4 a 2 ucasti
roéné. To znamena, Ze jedinci ze soucasné dospélé¢ populace
Madarska i Polska byli ve svém détstvi primarn€ socializovani
s vyS§i Cetnosti ucasti oproti svym matkam. V téchto pfipa-
dech je otazkou, s kym tyto déti chodily na bohosluzby nebo
kdo je k této ucasti vedl. Bylo by moZno uvazovat o ¢lenech
§irsi rodiny, ale napfiklad i o vlivu naboZenské vyuky na Sko-
lach nebo dalSich vefejnych cirkevnich aktivit. Pravé v téchto
dvou zemich v obdobi komunistické statni moci mély cirkve,
verejny naboZensky Zivot i naboZenska vyuka na Skolach opro-
ti byvalé CSSR mnohem piiznivéjsi podminky (viz kapitola
»Spolecensko-historické podminky*).

Z hodnot podild jedincii s nabozenskym vyznanim i z hod-
not ¢etnosti rocni ucasti na bohosluzbach (stale tabulka 1) je
dale mozno dopocitat, ze ve vSech sledovanych zemich jsou
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podily s vyznanim i Cetnosti ucasti dospélych populaci vzdy
nizsi oproti podillim a ¢etnostem jejich matek. Je tedy mozno
konstatovat nasledujici zaveéry. Za prvé, narUsty, ke kterym
dosSlo v pribézich intergenera¢ni transmise v cCetnostech
ucasti na bohosluzbach v Polsku a Madarsku, nekompenzo-
valy svymi hodnotami poklesy v transmisi intrageneracni, ale
pouze tyto sekularizaéni procesy brzdily. Za druhé, ve vSech
sledovanych zemich dochazi pii obméné generaci® k procesu
sekularizace v tradi¢nich formach religiozity, protoZze hod-
noty v pripadech matek (pfedavatelil) jsou vZdy vyssi oproti
hodnotam jejich potomkl v dospélosti (pfejimatelil). Miry
téchto sekularizacnich procest se vSak mezi zemémi lisi praveé
v disledku odlisSnosti hodnot i smért mobilitnich procest, ke
kterym doslo v priibéhu obou transmisi.

Nabozenské vyznani

v levé ¢asti tabulky 1 byly sledovany velikosti podild jedinct
s nabozenskym vyznanim v soucasnych dospé€lych popula-
cich, ve formativnim obdobi téchto populaci a v pfipadech
jejich matek®. V nasledujicim textu bude tento Gasovy smér
obracen v zavislosti na Zivotnich cyklech Clovéka. Nejprve
budou zkoumany mobilitni procesy, ke kterym dochazelo
v pribéhu intergeneracni transmise - mezi matkami a jejich
potomky ve formativnim obdobi a nésledné v transmisi intra-
generaCni - mezi timto formativnim obdobim a dosp¢losti.
Pro analyzu moznych pfi¢in mobilitnich procest je vSak
nutno zmény rozlozit na podily dekonvertovanych a konver-
tovanych. Dtivod rozlozeni je moZzno objasnit napfiklad na
pfipadu intrageneracni transmise v Madarsku. Pfi popisu
vysledkl v tabulce 1 vyplynulo, Ze v prib&hu intrageneracni
transmise nedoslo k Zadnym mobilitnim procesiim, protoze
podily jedincd s vyznanim v dosp€losti a v jejich détstvi jsou
shodné (84 %). Nicméné pfi rozloZeni tohoto mobilitniho pro-
cesu s nulovou hodnotou na ¢ast dekonverze a konverze (viz
graf 1) je patrné, zZe 2 % dekonvertovanych jedincti bylo kom-
penzovano 2 % konvertovanych. Urcita ¢ast dospélych jedin-
cl sice zménila svlj primarné socializovany svétovy nazor
z nabozenského na nenabozensky, ale ten stejny podil jedincii
opacné€ zménil svétovy nazor z nendbozenského na nabozen-
sky. Vysledkem hodnot dekonverzi i konverzi a hlavn€ jejich
vzajemného rozdilu jsou pak velikosti a sméry mobilitnich
procesii odehravajicich se v celé populaci, jejichZ disledkem
je proces sekularizace nebo revitalizace v konkrétni transmi-
si. Pokud by podily konvertovanych jedinct prevySily podily
dekonvertovanych, pak by dochazelo k nartstu téchto podild,



Graf 1. Podily inter- a intragenerac¢né dekonvertovanych a konvertovanych v dimenzi nabozenského vyznani (hodnoty v %)
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tj. k procesu revitalizace. Opacné, pokud by byly podily kon-
vertovanych jedincli niZsi oproti podilim dekonvertovanych,
pak by dochazelo k procesu sekularizace.

V grafu 1 jsou zobrazeny procentualni podily jedinca, ktefi
prosli procesy intergeneracni a intragenerani dekonverze
a konverze. Hodnoty nizs§i nez 3 % nebudou pokladany za
vécné vyznamné, proto nebudou dale ani interpretovany'™.
V CR proilo procesem intergeneracni dekonverze 16 %
a intrageneracni dekonverze 11 % jedinct z celé populace. Na
Slovensku jsou tyto hodnoty dekonverzi nizsi, 5 a 6 %. V obou
té€chto zemich je tak pokles podild jedinct deklarujicich své
nabozenské vyznani dan hodnotami dekonverzi, které nejsou
kompenzovany hodnotami konverzi. Tyto hodnoty dekonverzi
jsou véak v CR oproti Slovensku vyssi a disledkem je i vyssi
mira sekularity CR v této formé tradiéni religiozity. V Madar-
sku doslo na vécné vyznamné urovni pouze k intergeneracni
dekonverzi 8 % a v Polsku naopak k dekonverzi intrageneracni
12 %. Je tieba zminit, Ze pokud v konkrétni transmisi nedoslo
k dekonverzi ani konverzi na vécné vyznamnych hodnotach
(pripad intrageneracni transmise v Polsku a intergeneracni
v Madarsku), pak to na druhé stran€ znamena, Ze v téchto
pripadech muselo dojit k reprodukci blizici se hodnoté 100 %.
Takovéto zjisténi ma také svoji interpreta¢ni hodnotu, vypovi-
dajici o stabilit¢ miry deklarovaného nabozZenského vyznani
v konkrétni transmisi.

Je dilezitym zjiSténim, Ze v Zadné ze sledovanych zemi
nedoSlo ani v jedné z transmisi k procesiim konverze na hod-
noté >2 % populace, v Polsku se tyto hodnoty dokonce blizi
nule. Nepfitomnost konverzi béhem intergeneraéni transmise
muliZe znamenat absenci primarn€ nabozensky socializa¢nich
aktérii mimo matek a v transmisi intragenerac¢ni tuto absen-
ci nabozZensky socializa¢nich faktorti v Sir§im okruhu vlivi
napri€ celou spolec¢nosti. Bylo by mozno uvazovat, Ze konver-
ze nebyla vyznamnéji pozitivn€ ovlivnéna napfiklad religio-
zitou otce, Sirsi rodinou, cirkevnim §kolstvim, nabozenskym
marketingem, religiozitou partnera, Clenstvim v nabozZensky
orientovanych zajmovych skupinach atd.

Vysledky grafu 1 je mozno struéné shrnout nasledovné.
V nahledu obou transmisi je ziejmé, Ze v CR, na Slovensku,
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v Madarsku i Polsku s generacni obménou a s ni pfedavanou
religiozitou dochazi v dimenzi nabozenského vyznani k seku-
larizaci téchto spoleCnosti. Sekularizace je dana prevahou
podilt dekonvertovanych!' jedinci oproti vécné nevyznam-
nym podilim konvertovanych. Podily dekonvertovanych
jsou oproti ostatnim srovnavanym zemim v CR vys§i, éehoz
vysledkem je i vys$§i mira sekularity soucasné ceské spole¢nos-
ti v této dimenzi tradiCni religiozity. Pro dal$i analyzu je tedy
otazkou, jaké faktory ovliviiovaly predev§im miry dekonverzi
v priibéhu inter- a intragenerac¢ni transmise.

Intergeneracni transmise

Formativni obdobi jedince je zasazeno do urcitych spolecen-
sko-historickych podminek, které mohou ovliviiovat hodnoty
a sméry mobilitnich procest. V grafu 1 nebyly zjiStény hodno-
ty konverzi na vécn€ vyznamné urovni (>2 %). Proto budou
v grafu 2 sledovany pouze procentualni pravdépodobnosti
intergeneracni dekonverze vzhledem k zasazeni intergenerac-
ni transmise do urcitych spolecensko-historickych podminek.

Jiz z prvniho pohledu na ¢asovy prub€h kfivek v grafu 2
je zfejmé, Ze se hodnoty pravdépodobnosti'? intergeneraCni
dekonverze v pfipadé CR od Slovenska, Madarska i Polska
vyrazné lisi. Potomci, jejichZ formativni obdobi bylo zasazeno
do doby pfed nastupem komunistické moci (1948) v CR dekon-
vertovali s 6% pravdépodobnosti, na Slovensku, v Madarsku
a Polsku se tato pravdépodobnost blizi nule. Proces sekulari-
zace v pribéhu intergeneraéni transmise tedy v CR, na rozdil
od dalSich sledovanych zemi, probihal jiZ pfed nastupem
komunisti k moci. S prosazovanim represivni protinaboZen-
ské politiky v 50. letech v CR pravdépodobnost dekonverze
dvojnasobné nartsta a v dekade 60. let se opét dvojnasobné
zvySuje na hodnotu 28 %. V obdobi normalizace (70. 1éta)
pravdépodobnost nenarostla, ale zvysila se az v dekad¢ 80. let
na hodnotu asi 40 % a na této hodnoté ztistala stabilni i po
padu komunistického rezimu. Z ¢asového pribéhu je jednak
patrné, Ze pravdépodobnosti intergenerac¢ni dekonverze v pri-
béhu druhé poloviny 20. stoleti v CR vyrazné naristaly. Dale
ze zprisnéni nebo uvolnéni protinabozenské politiky statni
moci ovliviiovalo velikosti dekonverze vzdy s urcitym zpozdé-
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Graf 2. Procentualni pravdépodobnosti intergeneracni dekonverze v dimenzi nabozenského vyznani v zavislosti na casovém zasazeni
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nim a Ze se tyto hodnoty po obnoveni ndbozenské plurality
a svobod po roce 1989 nesnizily, tzn. proces sekularizace se
pouze zastavil. Na Slovensku pravdépodobnost intergeneracni
dekonverze nartsta aZ v dekad¢ 60. let, poté mirné roste az do
80. let na 10 % a po obnoveni demokracie mirn€ klesa na 8 %.
Casovy priibéh pravdépodobnosti dekonverze v Madarsku je
podobny, pouze na mirné vysSich hodnotach. Na rozdil od
té€chto tii zemi se v Polsku tyto pravdépodobnosti blizi nule
v celém Casovém prub€hu, coz je v souladu se zjisténim 2%
podilu celkové dekonvertovanych v intergeneracni transmisi
(viz graf 1). Mozné pfiGiny vyssi sekularity CR v nahledu
intergeneraCni transmise jsou nasledujici: Za prvé, ve srovnani
Gty post-komunistickych zemi stfedni Evropy probihal v CR
proces sekularizace jiz pred nastupem komunisti k moci, tedy
nelze jej i v dalSich obdobich celkové spojovat pouze se seku-
larizacnimi tlaky protinaboZenské politiky. Divodem mohou
byt negativni postoje vi¢i fimsko-katolické cirkvi Sifici se po
roce 1918 [viz Balik, Hanus 2007]. Dale, v CR proces sekulari-
zace vykazoval v ¢asovém prib&hu vyraznéji vyssi nartist a po
obnoveni demokracie se oproti Slovensku i Madarsku nesni-
zil. A za treti, v Polsku k procesu sekularizace v této interge-
neracni transmisi viibec nedoSlo, protoze matky predavaly
svoje nabozenské vyznani svym potomkim v témér 100 %
pripadt. Rozdily v mirach intergeneracnich dekonverzi mezi
sledovanymi zemémi by mohly byt vysvétlovany rozdilnou
proticirkevni a protinabozenskou politikou komunistickych
vlad. OvSem jednotlivé rodiny mohly byt proti témto tlakiim
také riizn€ odolné.

Jednotlivé rodiny mohly byt odolné vici vnéjSim sekulari-
zacnim tlaklim v zavislosti na nabozenském prostredi v téchto
rodinach. Nabozenské prostredi 1ze spojovat se shodou rodict
v nabozZenském vyznani (naboZenskou homogamii rodicii)
i jejich nabozenskymi aktivitami, kterymi jsou napfiklad
pravidelné navstévy bohosluzeb. Hodnoty Sanci potomka na
dekonverzi od matCina vyznani, tj. na intergeneracni dekon-
verzi v zavislosti na ndbozenském prostiedi v rodiné ptivodu,
jsou uvedeny v tabulce 2. Pfipomenme, Ze ve vysvétlované pro-
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ménné ,intergeneracni dekonverze“ je matka s nabozenskym
vyznanim soucasti referen¢ni kategorie. Proto otec s nabo-
zenskym vyznanim indikuje naboZenskou homogamii rodici
a v opacném pripad¢ jejich heterogamii.

Pokud mél potomek ve svém formativnim obdobi oba
rodiCe s nabozenskym vyznanim (indikovano nabozenskym
vyznanim otce), pak v CR jeho $ance na intergeneracni
dekonverzi klesaji na ¢tvrtinu (0,25), na Slovensku vyraznéji
asi na desetinu (0,1) a podobné v Madarsku (0,13). Pokud se
matka pravidelné (alespon 1x mési¢né) ucastnila bohosluzeb,
pak jsou Sance na dekonverzi potomka od matina naboZen-
ského vyznani v CR 0,18 a v obou dalsich zemich opét niZsi.
A konecné, Sance na dekonverzi jsou nejvyraznéji sniZovany
v pripadech, kdy se bohosluzeb pravideln¢ ucastnili rodice
oba, v CR 0,03, na Slovensku 0,02 a v Madarsku 0,05. Sance
na intergenerac¢ni dekonverzi v Polsku nebyly sledovany, pro-
toze k této dekonverzi nedoslo na vécné vyznamné urovni (viz
graf 1).

V souhrnu je mozno konstatovat, Ze nabozenské prostiedi
v rodiné€ ptivodu, které by bylo mozZno spojovat i s vyznamem
nabozZenstvi v Zivotech rodict, je dilezitym faktorem, ktery
snizuje neuspeSnost predavani nabozenského vyznani z rodi-
¢l na jejich potomky. Za prvé, vlivy naboZenského prostiedi




v rodiné plvodu jsou v pripadech Slovenska i Madarska
oproti CR silnéjsi. Vyjimkou je pouze vliv dany pravidelnou
navstévnosti bohosluzeb obou rodicl v pfipadé Madarska. Za
druhé, nelze opomijet, Ze v pfipadech nabozenské homogamie
i shodnosti rodicii v ucasti na bohosluzbach by také nemélo
dochazet k rozporu rodi¢ovskych vlivii a vzort vzhledem
k obsahu primarni nabozenské socializace jejich potomki
[napf. Sandomirsky, Wilson 1990]. Tento soulad rodic¢t v otaz-
kach viry a jeji dilezitosti v Zivoté€ se tak stava vyznamnym
faktorem zvySujicim odolnost rodiny vii¢i vnéjs§im sekulari-
zaénim tlak@im. Pravé mira této odolnosti byla v CR niZsi.
Dusledkem je nasledné i vyraznéjsi proces sekularizace.

Intragenera¢ni transmise

V priibéhu dospélosti si jedinec svilj primarné socializovany
sve€tovy nazor - naboZensky nebo nendbozensky - zachova,
nebo jej mizZe zménit, tzn. projit procesem dekonverze nebo
konverze. Z hodnot v grafu 1 vyplynulo, Ze v dimenzi nabo-
Zenského vyznani neproslo procesem intrageneracni konverze
vice nez 2 % jedinct v Zzadné z nami sledovanych populaci
a v pripadé Madarska ani procesem dekonverze. Minimalni
mobilita v Mad'arsku znamena, Ze se intrageneracni reproduk-
ce musela blizit hodnoté 100 %, tj. neni zde prostor ani diivod
zkoumat pfi¢iny mobilitnich procesii v dospélosti jedince.
Proto jsou v tabulce 3 uvedeny pouze piipady CR, Slovenska
a Polska. Pro pfipomenuti, intrageneracni dekonverzi prosli
ti jedinci, ktefi byli primarné socializovani s nabozZenskym
vyznanim a v pribe€hu své dospélosti dekonvertovali k nena-
bozenskému svétovému nazoru.

Mozné faktory, které ovliviuji zachovani primarné sociali-
zovaného vyznani v pribéhu dospélosti, 1ze rozd€lit do dvou
okruht. Jednak pretrvavajici vliv obsahu primarni nabozenské
socializace a za druhé vlivy plsobici aZ v prib&hu dospélosti.
Pokud byl jedinec ve svém formativnim obdobi primarné soci-
alizovan s pravidelnou iéasti na bohosluzbach, pak v CR jeho
Sance na intragenerac¢ni dekonverzi - od primarné socializo-
vaného vyznani - klesaji 0,27x. Na Slovensku a v Polsku je sila
tohoto efektu mirné nizsi, 0,33x. Sance na dekonverzi béhem
dospélosti také klesaji v pripadech, kdy se v détstvi potomka
hlasili oba rodiCe k nabozenskému vyznani (naboZenska
homogamie rodi¢t), v CR 0,56x a v dalsich srovnavanych
zemich 0,18x. Pro pripomenuti, ndbozenskou homogamii
rodicil je indikovano nabozenské prostiedi v rodiné piivodu,
kdy je pfedpokladano, ze se tato dulezitost také odrazila

v dlirazu na primarni naboZenskou socializaci potomk, ktera
ovlivawje i pretrvavani nabozZenstvi v jejich dospélosti [O’Con-
nor, Hoge, Alexander 2002]. Pravé v sile vlivu nabozZenského
prostiedi v rodin€ plivodu, které sniZuje Sance na dekonverzi
béhem dospélosti, se CR vyrazné lisi od Slovenska a Polska.
Prostfedi v rodiné plivodu je na Slovensku i v Polsku nejvliv-
néjsim faktorem. Dale, nabozenské vyznani partnera'® snizZuje
Sance na intrageneracni dekonverzi jedince v jeho dospélosti
v CR 0,49x a v obou dalSich zemich mirné vyraznéji 0,37x
a 0,42x. Bydlisté na venkové snizuje sance na dekonverzi v CR
0,64x, podobné v Polsku, ale silnéji na Slovensku 0,44x. A San-
ce na dekonverzi mirné klesaji v pfipadech CR a Polska také
s vékem.

V souhrnu by bylo mozno struéné konstatovat: Sance
dospélého Clovéka na dekonverzi od jemu primarné sociali-
zovaného naboZenského vyznani jsou sniZovany piedevSim
pritomnosti nabozenského prostiedi v rodin€ ptivodu, nabo-
Zenskym obsahem jeho primarni socializace i prostfedim, ve
kterém v dosp€losti zije. Praveé vliv naboZenského prostredi,
ve kterém jedinec vyristal (pfipady naboZenské homogamie
rodié) je na Slovensku i v Polsku oproti CR vyrazné silnéjsim
faktorem. Bylo by mozZno si predstavit tradicné nabozensky
zaloZené rodiny s obéma véficimi rodi€i, pro né€z je dilezité,
aby sviij vztah k nabozZenstvi prenaseli i na své potomky a kte-
fi se svymi potomky také navstévuji bohosluzby v kostelich.

Navstévnost na bohosluzbach

V pravé ¢asti tabulky 1 byly zjistény rozdily v primérnych cCet-
nostech ro¢ni ucasti na bohosluzbach mezi matkami a jejich
potomky ve formativnim obdobi - béhem intergeneracni tran-
smise - i rozdily mezi timto formativnim obdobim a dospélos-
ti - béhem intrageneracni transmise. Hodnoty téchto rozdili
v obou transmisich jsou zobrazeny v grafu 3. Kladné hodnoty
indikuji nariist ¢etnosti roCni ucasti a zaporné opacné jejich
pokles.

V CR doslo v pribéhu intergeneraéni transmise k poklesu
priamérné ro¢ni ucasti o -2 ro¢né a v transmisi intragenerac-
ni byl tento pokles vyssi, o =5 rocné. Na Slovensku byly tyto
poklesy vyssi, o =3 a =10 ro¢né€. V této dimenzi tradiCni religi-
ozity se tedy na procesu sekularizace v obou zemich podileji
predevsim poklesy v pribéhu dospélosti - intrageneracni tran-
smise - a to na Slovensku ve vétsi mife. V Madarsku a Polsku
byly poklesy ¢etnosti ucasti v prib&hu intragenerac¢ni transmi-
se jesté vyraznéjsi, o —15 a —17 rocné. AvSak v téchto zemich
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doslo na rozdil od CR a Slovenska opaéné k nartistu Eetnosti
Ucasti v transmisi intergeneracni na hodnotach o 4 a 2 ro¢né.
To znamena k procesu revitalizace. Pokud by déti navstévova-
ly bohosluzby spolu se svymi matkami, pak by mély byt hod-
noty jejich ¢etnosti u€asti shodné, coz by vypovidalo o vysoké
mife intergenera¢ni reprodukce. Vys$Si Cetnost ucasti déti
oproti jejich matkam (Polsko a Madarsko) pak znamena, ze
jejich primarné socializovana navstévnost bohosluzeb musela
byt pozitivné ovliviiovana i dal§imi faktory mimo nuklearni
rodinu, napriklad Cleny S§irSi rodiny, naboZenskou vyukou na
Skolach atd. Nicméné i kdyz v téchto dvou zemich doslo v pru-
béhu intergeneracni transmise k procesu revitalizace, presto
takovyto narist ucasti na bohosluzbach pln€¢ nekompenzuje
jeji pokles v transmisi intrageneracni, jak jiz bylo naznaceno
priinterpretaci hodnot v tabulce 1 a jak je mozZno zjistit porov-
nanim intergenera¢niho naristu a intragenera¢niho poklesu
v grafu 3. V celkovém nahledu genera¢ni obmény tak dochazi
k procestim sekularizace. Rychlost sekulariza¢nich procest
mohla byt ovlivilovana, podobné jak bylo sledovano v pfipadé
prenosu nabozenského vyznani, podminkami ve spolecnosti
i vrodiné ptvodu jedince.

Intergeneraéni transmise

V grafu 4 jsou zobrazeny hodnoty rozdilli v ¢etnostech ro¢ni
ucasti na bohosluzbach mezi matkami a jejich potomky ve for-
mativnim obdobi - v pribéhu intergeneracni transmise - a to
v zavislosti na zasazeni procesu primarni socializace do urci-
tych spolecensko-historickych podminek. V CR byli potomci
pred rokem 1948 primarné socializovani s ro¢ni ucasti o 2
ro¢n¢€ vice oproti svym matkam. V tomto obdobi se tedy na
mife primarné socializované ucasti ditéte na bohosluzbach
musely podilet i dalsi faktory, napfiklad ¢lenové Sirsi rodiny,
nabozenska vyuka na Skolach atd. Po prevzeti moci komunisty
se tento trend obraci a az do dekady 70. let je mozZno sledovat
intergeneracni pokles Cetnosti ui¢asti o —4 ro¢n¢. Tento pokles
se zmirnuje aZz s postupnym uvoliovanim protinaboZenské
politiky v 80. letech a po obnoveni demokracie po roce 1989
na hodnotu o —1 ro¢ni ucéast. Z ¢asového prib&hu intergene-
raéniho pfenosu Cetnosti ucasti na bohosluzbach je patrné,
Ze tato uspésnost kopirovala zmény statni politiky [viz Balik,
Hanu$§ 2007]. Na Slovensku dochazelo k poklesu jiz pred
nastupem komunisti k moci o =5 ucasti ro¢né. Tento pokles

se snizil v dekade 80. let a po padu komunistického rezimu
byli potomci naopak primarné socializovani o 2 ucasti rocné
vice oproti svym matkam. Po obnoveni demokracie, podob-
né jako v CR pied rokem 1948, musely tedy vstoupit do hry
i dalsi faktory mimo matek. V Polsku a Madarsku je mozno
sledovat odlisné mobilitni sméry. V obou zemich byli potomci
primarné socializovani od nastupu komunistd k moci aZ po
obnoveni demokracie vZdy s vyssi ¢etnosti ti€asti oproti svym
matkam (srov. graf 3). Tyto vysledky vypovidaji o procesech
revitalizace v intergeneracni transmisi. V té€chto dvou zemich
se protinaboZenska politika statu i spolecensky vyznam cirkvi
lisily od podminek v byvalé Ceskoslovenské republice a tyto
rozdily pozitivné ovliviiovaly i ndbozensky obsah primarni
socializace. Rozdilna protinaboZenska a proticirkevni politika
proto znamenala i rozdily v podminkach pro verejné aktivity
cirkve a vefejny naboZensky Zivot. Tyto podminky mohly
posilovat primarné socializovanou ucast na bohosluzbach
a vysledkem souctu téchto vlivil byla i ¢ast€jsi ucast potomkil
oproti jejich matkam, tzn. proces revitalizace.

Primarné socializovana cetnost ucasti na bohosluzbach
tedy nemusi byt ovliviiovana pouze religiozitou rodicl, ale
i dal§imi faktory mimo nuklearni rodinu, napfiklad naboZen-
skou vyukou na Skolach, vefejnymi cirkevnimi aktivitami atd.
Pravé v podminkach pro mozny vliv primarn€ socializa¢nich
faktord mimo nuklearni rodinu se CR od ostatnich srovnava-
nych zemi liSila. Dale je vSak tieba také zminit, Ze zasazeni
formativniho obdobi potomka, tim i intergeneracni transmise,
do konkrétnich spolecensko-historickych podminek nevypo-
vida pouze o vlivu protinabozZenské politiky, ale i o potenci-
alnim vlivu jiZ probihajiciho procesu modernizace. Otazkou
ovSem zustava, jak silny vliv maji faktory mimo nuklearni
rodinu a jak se v sile t&chto vliv 1isi CR od dalsich srovnava-
nych zemi.

Hodnoty vztahti mezi Cetnostmi ucasti na bohosluzbach
rodict a jejich potomkl ve formativnim obdobi a hodnoty
konstant (moznych) faktortt mimo nuklearni rodinu jsou uve-
deny v tabulce 4. S nartstem primérné Cetnosti ucasti matek
o Ix roéné nartistd v CR primarné socializovana ucast jejich
potomkti o 0,6x ro¢n¢, na Slovensku a v Polsku je tento nartst
mirn€ nizsi a v Madarsku opacné mirné vyssi. V1iv primérné
Cetnosti ro¢ni ucasti otcl je oproti matkam ve vSech zemich
nizs8i. OvSem v tabulce 1 bylo naznaceno a v grafu 3 a 4 zjis-

Graf 3. Rozdily ¢etnosti ro¢ni ucasti v pribéhu intergeneracni a intrageneracni transmise
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Graf 4. Rozdily ¢etnosti ro¢nich ucasti mezi matkami a jejich potomky v détstvi v zavislosti na zasazeni formativniho obdobi
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té€no, Ze v Polsku a Madarsku doSlo v priibéhu intergeneracni
transmise k procesu revitalizace. Ze vztahu mezi Cetnostmi
Ucasti rodict a jejich potomkli (hodnoty <1) v tabulce 4 je
vSak patrné, Ze tento revitalizacni proces musel byt ovlivnén
faktory puasobicimi i mimo nuklearni rodinu. Tento vliv je
v regresni rovnici y=a+b x +b x, vyjadren odhady parametri -
hodnotami konstant ,,a“. Pro priklad: Pokud by byla Cetnost
ucasti rodicl nulova, pak y=a+b *0+b,*0, tzn. y=a. To zname-
na, Ze primérna ro¢ni ucast potomka vyjadiena konstantou
»a“ je odhadem Cetnosti ucasti, kterd nebyla ovlivnéna pfimo
rodiCi, ale dalSimi faktory mimo nukledrni rodinu. Pravé
tato sila vlivu faktort mimo nuklearni rodinu se mezi sle-
dovanymi zemémi vyrazné lisi. V CR na hodnoté konstanty
1, na Slovensku a v Madarsku 8 a nejvice v Polsku 22. Silu
vlivli faktorii plisobicich mimo nuklearni rodinu lze jednak
spojovat s podminkami ve spolecnosti, které v nami sledova-
nych zemich vytvafely odliSné bariéry pro vefejnou Cinnost
cirkvi, napfiklad pro ndboZenskou vyuku na Skolach a pro
dalsi vefejné nabozenské i cirkevni aktivity. Pravé podminky
pro nabozensky zZivot i ¢innost cirkvi byly v obdobi komuni-
stickych vlad v Polsku i Madarsku pfiznivéjsi oproti situaci
v Ceskoslovensku (viz kapitola ,,Spole¢ensko-historické pod-
minky“). Za druhé, spoleCenské podminky nejsou utvafeny
pouze politikou statu, ale také kulturou dané spolec¢nosti. To

1969-78 1979-88 1989-01
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znamena i vlivem tradic nebo vztahem mezi naboZenstvim
a narodnostni identitou, ktery ma vysoky vyznam pravé v pol-
ské spolecnosti [viz Borowik 2002], sousedskou kontrolou
atd. I tyto aspekty mohly vést matky k tomu, aby umoZznily
nebo i zajistily svym détem ucast na bohosluzbach i bez svého
doprovodu. Vysledkem je pak vysSi ¢etnost ucasti potomkil
oproti jejich matkam, tzn. proces revitalizace.

Intrageneracni transmise

V pribeéhu dospélosti si mize €loveék svoji primarné sociali-
zovanou cetnost ucasti na bohosluzbach zachovat, nebo se
tato Cetnost miize zménit ve dvou smérech, tzn. kdyZ dochazi
k jejimu nartastu, nebo poklesu. Z hodnot zobrazenych v grafu
3 vyplynulo, Ze ve vSech Ctyfech sledovanych zemich doslo
v prubéhu intrageneracni transmise k poklestim primeérné Cet-
nosti roéni ucasti. V.CR o -5, na Slovensku o —10, v Mad’arsku
0 —15 a v Polsku o -17 ucasti ro¢né. Tento vysledek znamena,
ze ve vSech sledovanych populacich si lidé v priibéhu dospé-
losti Cetnost svoji primarné€ socializované ucasti neudrzeli.
Vysledkem je pak pokles ucasti a tim i proces sekularizace
v prub€hu intrageneraCni transmise. Proto je tfeba se dale
ptat, které faktory by mohly ovliviiovat Cetnost ucasti dospé-
I€ho clovéka.

V tabulce 5 jsou zobrazeny odhady hodnot regresnich koe-
ficienttl, na jejichz zakladé je méren vliv uvedenych faktorti na
Cetnost ro¢ni ucasti dospé€lého jedince. S nartstem primarné
socializované ucasti o 1x ro¢né nartista ucast v dospélosti
v pfipadé CR o 0,5x, podobné na Slovensku a méné v Madar-
sku a Polsku. Proces primarni socializace probiha standardné
v rodiné ptivodu, kde se mohou rodice ve svych nabozenskych
aktivitach shodovat nebo liit. Pokud se ve formativnim obdobi
jedince pravidelné (alespon 1x mési¢né) zucastioval bohoslu-
zeb pouze jeden z rodicl, pak ucast jedince v jeho dospélosti
klesa v pfipadé CR o —-3x roéné, podobné v Madarsku, ale
vyrazné vice na Slovensku a v Polsku. Pokud bohosluzby
navstévoval pouze jeden z rodicli, pak lze pfedpokladat, Ze
ucast na bohosluzbach neméla v téchto rodinach tak velky
vyznam jako v rodinach s ucasti rodicti obou a Ze rodice nebyli
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pro své potomky shodnymi rolovymi vzory. V opacném nahle-
du je mozno fici, Ze shoda ucasti obou rodict ve formativnim
obdobi jejich potomkii zvySuje i Cetnost ucasti téchto potomki
v jejich dospélosti. Ugast na bohosluzbach v dospélosti je na
Slovensku i v Polsku oproti CR také vice sniZovana mirou
individualizace, ktera je indikovana bydlistém ve mésté. Vliv
véku je v CR velmi maly a neni statisticky signifikantni, proto
nelze uvaZovat o jeho vlivu. Oproti tomu v dalSich sledovanych
zemich s nartstem véku ¢lovéka o jeden rok nartista i jeho
ucast v dospélosti, nejvice na Slovensku o 0,3 ucasti za rok.

Zaver
V této praci byly sledovany kvantitativni zmény ve dvou for-
mach tradi¢ni religiozity, ke kterym dochazelo v neustavajicim
procesu genera¢ni obmény populaci v pripadech Ctyf post-
-komunistickych zemi. Na zakladé analytickych vysledku 1ze
obecné konstatovat, Ze u vSech ¢tyfech sledovanych zemi byla
generaCni obména provazena poklesem tradicni religiozity
ve spolecnosti. AvSak tyto zemé se 1iSi nejen ve velikostech
poklest religiozity, ale i v rozlozenich mobilitnich zmén mezi
inter- a intrageneracni transmisi i v jejich pri¢inach. Zmény,
ke kterym dochazelo v pribézich obou transmisi, jiZ byly
podrobné popsany v analytické ¢asti této prace. Ve stru¢ném
souhrnu: Spolu s generacni obménou, tzn. méfeno velikostmi
zmén v jednotlivych transmisich a jejich souétem, doslo v CR
oproti dal§im srovnavanym zemim k vy$§im poklesiim a tim
i k vyrazné&jSimu procesu sekularizace. Dale, i kdyz v né€které
se zemi, napfiklad v Madarsku nebo Polsku, v jedné z tran-
smisi k poklesim nedosSlo nebo byl dokonce zjiSt€én mirny
nartst (viz napf. vysledky v tab. 1), tak tato stabilita nebo
rast nekompenzovaly ubytky v druhé z transmisi. Diisledkem
poklesu uspésnosti predavani religiozity mezi generacemi -
v prubézich obou transmisi - byl nasledné pokles religiozity
ve spolecnosti, ktery byl vyraznéjsi pravé v CR.

Mozné priCiny sekularizaCnich procesi by bylo mozno
v nahledu genera¢ni obmény rozdélit do tii okruhii faktor,
které mohly procesy sekularizace urychlovat nebo opacné
brzdit: Jednak to byly systémové podminky ve spolecnosti,
predevS§im protinaboZenska a proticirkevni politika byvalé
komunistické statni moci. Tato politika byla zaméfena nejen
na ideologicky boj, ale vyrazné regulovala vefejny naboZensky
Zivot i vetejné aktivity cirkvi. Naptiklad vyuku naboZenstvi na
skolach nebo navstévnost na bohosluzbach v kostelich, kte-
rézto aktivity jsou soucasti primarni naboZenské socializace.
Podminky pro nabozensky Zivot i pozici a ¢innost cirkve ve
spoleénosti byly v byvalé CSSR oproti obéma dalsim zemim

méné priznivé. Svobodnéj§i podminky pro naboZenstvi
i cirkve mohly nejen pozitivné ovliviiovat obsah nabozenské
socializace, ale i pfipadn€ tuto socializaci nahrazovat v pfipa-
dech rodin s nenabozenskymi rodici. Nejnizsi vliv primarné
nabozensky socializa¢nich aktéri mimo nuklearni rodinu byl
zjiStén praveé v nejvice sekularni ceské spolecnosti.

Druhym z okruhii faktori, které opaéné proces sekula-
rizace brzdily, bylo nabozenské prostiedi v rodiné pivodu
i vyznam viry a ndbozenskych praktik v zivotech primarné
socializujicich rodi¢t. S nardstem rodi¢i vnimaného vyzna-
mu naboZenstvi také narlstala odolnost téchto rodin viaci
systémovym sekularizacnim tlakim. Odolnost vi¢i vnéjsim
sekularizacnim tlakim také klesa s mirou individualizace,
kdy dochazi k poklesu vlivu tradic. Tento vyznam nabozenstvi
v zivotech rodict i vliv tradic brzdil proces sekularizace nej-
méné vyrazné pravé v CR.

Tretim z okruht faktord, které mohou opét proces nuce-
né sekularizace brzdit, byl vyznam, ktery mé€lo naboZenstvi
i cirkve v celé spolecnosti. Pokles tohoto vyznamu ve spolec-
nosti nebo i vySe negativnich postojli vii¢i fimsko-katolické
cirkvi vytvarel pfiznivej§i podminky pro sekulariza¢ni dopa-
dy protinaboZenské a proticirkevni politiky. Tyto podminky
byly nejpiiznivéjsi opét pravé v CR. Napiiklad k netplnému
piedavani nabozenského vyznani z matky na dité v CR docha-
zelo jiz pred nastupem komunistl k moci. To znamena, Ze
protindbozenska politika po roce 1948 meéla v Ceské spolec-
nosti oproti ostatnim zemim vhodnéj$i podminky a na tyto
sekularizaCni tendence mohla navazat. Proto byla uspéSnost
predavani nabozZenského vyznani z matky na dité v celém pru-
béhu druhé poloviny 20. stoleti nejnizsi pravé v CR.

Vliv vySe uvedenych faktor(i by bylo mozno shrnout nasle-
dovné. V CR byla ateizaéni i sekularizaéni politika komunis-
protoze oproti ostatnim zemim mé¢la pro sviij dopad nejpfizni-
véjsi podminky. Také by bylo mozno fici, Ze s poklesem zajmu
0 nabozenstvi a naboZenské aktivity klesa i vyznam nabozen-
ského svétového nazoru i cirkvi v celé spolecnosti. Vysledkem
poklesu vyznamu naboZenstvi sdileného v celé spolecnosti
jsou i vhodnéjsi podminky pro dopady sekulariza¢nich tlakd.
A kone¢né vzhledem k netplné uspésnosti predavani religiozi-
ty mezi generacemi se proces sekularizace stava progresivnim.
Pro priklad: Pokud jen €ast potomkl prevezme religiozitu
svych rodi¢li a z téchto potomki jich dale ur€ita ¢ast ztrati
svoji primarn€ socializovanou religiozitu béhem dospélosti,
kdy se stavaji dalsi generaci rodict, ktefi opét nepredavaji svoji
religiozitu s plnou uspé&Snosti, pak mira sekularity ve spolec-
nosti progresivné narusta.
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poznamky

! Tato publikace vznikla diky finan¢ni podpofre projektu specifického vy-
zkumu MU, ¢islo projektu MUNI/A/1369/2014.

2 Vzorek byl vybiran z populace 18letych a starsich.

3 Pro pouziti plivodni ordinalni proménné o deviti kategoriich a tiidéni
v zavislosti na desetiletych vékovych kohortach neni v datovém sou-
boru dostatec¢ny pocet pfipad(. Nékteré buriky tabulky by obsahovaly
nulové hodnoty absolutnich cetnosti.

4 Indikace dulezitosti nabozenstvi prostfednictvim mér ndboZenské
homogamie muze byt zkreslena genderové rozdilnou nabozenskou
nabidkou na snatkovém trhu, tzn. strukturainimi faktory.

®* Na zakladé otazky V58 - ,Jak casto jste navstévoval bohosluzby, kdyz
Vam bylo 11-12 let?”

¢ V této analyze je kone¢nym bodem intrageneracni transmise obdobi
sbérudat. Ve skutec¢nosti viak tato transmise kon¢i az umrtim ¢lovéka.

7V Polsku v priibéhu intergeneracni transmise k nardstu prakticky dojit
nemohlo, protoze pii 99% podilu s vyznanim nezbyl pro narust zadny
prostor.

8V této tabulce nerozliSujeme gender respondentd, ovséem gender rodi-
e je dan matkou. To znameng, Ze toto zjisténi muze byt zkresleno vyssi
religiozitou Zen oproti muzdm.
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° Divod tohoto zpétného ¢asového sméru je dan konstrukci dotazniku
ISSP, ktery se taze respondentt na jejich religiozitu v soucasnosti, poté
na jejich religiozitu v détstvi a jejich rodicu.

"Nizké procentualni podily, tj. nizké relativni cetnosti, pfi limitovaném
poctu ptipadl ve vybérovém vzorku také znamenaji nizké zastoupeni
absolutnich cetnosti, se kterymi je problematické statisticky pracovat.

""Predpoklad prevahy hodnot dekonverzi oproti konverzim vyplynul jiz
pfi interpretaci vysledkd v tabulce 1.

2Procentudini hodnoty pravdépodobnosti také vypovidaji o podilu de-
konvertovanych. Napf. pokud je hodnota této pravdépodobnosti v CR
v kohorté -1949 6 %, pak to znamen4, Ze z téch potomkd, ktefi méli
matky s nab. Vyznanim, jich 6 % od vyznani svych matek intergenerac-
né dekonvertovalo, tedy nereprodukovalo vyznéni matek.

13Z dat ISSP 2008 nelze zjistit, zda doslo prvné k parovému vybéru, nebo
dekonverzi.


http://dx.doi.org/10.13060/1214438X.2014.2.12.124
http://dx.doi.org/10.1177/0037768607089737
http://dx.doi.org/10.1093/sf/68.4.1211
http://dx.doi.org/10.2307/1386688
http://dx.doi.org/10.1515/9783110228168
mailto:98347@mail.muni.cz

